Notas para una Historia de la Antropologia Vasca:
Telesforo de Aranzadi y José Miguel de Barandiaran*®

por

Justs Azcona

Ethnica, N 17
Barcelona, 1981



* Las presentes Notas parten y desarrollan algunas ideas contenidas en el articulo, La delimitacidn antropold-
gica y etnoldgica de lo vasco y de los vascos de inminente aparicién en Cuadernos de etmologia ¥ etnografia
de Navarra.



INTRODUCCION

A pesar de contar con mds de 150 afios de investigaciones antropolégicas, en el
Pais Vasco carecemos todavia de una Historia de la Antropologia Vasca en cualquiera
de sus posibles formas.

Es cierto que a nivel de la antiopologia universal sélo recientemente se ha iniciado
esta labor, pero contamos ya con un mimero considerable de obras acerca de la historia
de la antropologfa, e incluso de articulos, referencias y tesis doctorales sobre el quehacer
antropoldgico en los més diversos paises y/o naciones (cf. R. Darnell, 1977, 399-417).

Aunque muchas de estas obras son puramente historiogrificas — ya sea por tratarse
de una coleccién de hechos o por yuxtaponer simplemente cronolégicamente los trabajos
realizados — lo cierto es que se aprecia un esfuerzo considerable en «describir el sur-
gimiento y el creciente desarrollo teorético de la historia de la antropologfa», como
escribe R. Darnell (1977, 414). En este sentido, la obra de M. Harris, The Rise of
Anthropological Theory (1968), marca los comienzos tanto de la proliferacién de obras
sobre la historia de la antropologia, como del interés teorético por la disciplina.

Dentro de esta perspectiva, sobre la peninsula disponemos fundamentalmente del
articulo de C. Lisén Tolsana (1971) y del trabajo de J. Moreno sobre las investigaciones
antropoldgicas realizadas o en curso de realizacién en Espaia, que constituyen la etapa
de los comienzos y del presente respectivamente «de esa historia de la Antropologia
espafiola que dentro de poco, cuando las condiciones sean propicias, habrd que hacer
ineludiblemente» (1975, 525).

El libro en colaboracién Perspectivas de la Antropologia espafiola (1978), la resefia
de las actividades antropoldgicas del Museo Nacional de Etnologia de P. Romero de
Tejada (1977) y el articulo de J. Prat acerca de las investigaciones realizadas en Espafia
(1977) constituyen los primeros materiales de los logros Je ese quehacer antropolégico
no exento de vicisitudes y de dificultades que ha tenido que recorrer la disciplina
antropoldgica hasta lograr un puesto en la ensefianza Universitaria (cf. Esteva F., 1982).

Acerca de la Historia de la antropologia vasca s6lo disponemos de algunos articulos
y/o notas historiogrdficas en el mds estricto sentido de la palabra.

Ha sido fundamentalmente J.M. Bariandardn quien a lo largo de su extensa obra,
nos ha ido dejando pequefios esbozos de lo realizado!. Asi, en el discurso de apertura
del curso académico 1917-1918 en el Seminario Conciliar de Vitoria, Prebistoria vasca
y apuntes bibliogrdficos, realiza una pequefia sintesis de lo realizado hasta esta fecha

1. El indice bibliogrifico de las obras de J.M. de Barandiarin, hasta 1960, lo ha realizado Jon Bilbuo en
Enciclopedia General Ilustrada del Pais Vasco. Cuerpo C Eusko-Bibliographia, vol 1, Editorial Aufiamendi, 1970,
p. 231-233; 446449, La Editorial la Gran Enciclopedia Vasca, ha recopilado y publicado su obra en una serie
de 20 voltimenes, la cual, a pesar de no seguir un criterio cronolégico ni temdtico y hallarse cargada de omisiones
y de erratas constituye la fuente de mds ficil acceso. A ella hacemos referencia cn este trabajo, indicando dentro
del texto el afio de la publicacién original.
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(1917, vi1, 1975, 40-41). Un aflo mds tarde y con ocasién del 1.*" Congreso de Estudios
Vascos celebrado en Oifiate, amplia y documenta el contenido de esas mismas investiga-
ciones a la vez que las completa con una detallada bibliografia de la prehistoria vasca
(1918, vi1, 1975, 134-135).

Igualmente encontramos referencias para la historia de la antropologfa vasca en
Catalogue des Stations Prébistoriques des Pyrénees Basques (1946, x1, 1978, 91-109);
Prebistoria de Vizcaya: 1/, de siglo de investigaciones (1947, xi1, 1978, 133-149);
La prebistoria en el Pirineo Vasco. Estado actual de su estudio (1950, x111, 1978, 97-111)
y en De mis recuerdos con Aranzadi (1951, vi, 1974, 159-158). Acerca de los realizados
durante los anos de destierro, disponemos también de unos apuntes en Prebistoria
Vasca. Nuevas investigaciones (1945, xu, 1978, 77-83) y en Nota acerca de ulgunas
investigaciones realizadas en el Pais Vasco desde el aiio 1933 hasta 1936 (1964, xv1,
1979, 73-84). A peticion del Institut fiir Kulturmorphologie de la Universidad de
Frankfurt, J.M. Barandiardn escribi6 también una breve Nota acerca de algunos vascélo-
gos alemanes en (1941, v, 1974, 50-503). Finalmente cabe resefiar el articulo sintesis de
las investigaciones sobre la antropologfa fisica hasta 1947, Antropologia de la Poblacién
Vasca (x11, 1978, 151-168).

El aspecto humano, vivencial y en alguna ocasién divertido de aquellas investiga-
ciones realizadas por el mismo Barandiardn, ya sea personalmente o en compafiia de
Aranzadi y Eguren y que en la bibliografia a que hemos hecho referencia son exclusiva-
mente datos escuetos, los podemos hallar en la obra de su sobrino, Luis de Barandiardn,
José Miguel de Barandiarin. Patriarca de la cultura vasca (1976), quien ha tenido oca-
sién de poder utilizar el meticuloso Diario de su tio, y en la obra colectiva de varios
de sus discipulos «Homenaje a don José Miguel de Barandiarén (una jornada cultural
en compaiiia del maestro) (1963).

Més recientemente, en el Curso de Cultura Vasca (1976-1977) organizado por la
Seccién de Filosofia y Letras de los Estudios Universitarios y Técnicos de Guipiizcoa,
Jests Altuna realiza una breve historiografia de los trabajos realizados desde sus co-
mienzos hasta 1976 sobre la Prebistoria del Pais Vasco (1977). Aunque centrado en la
prehistoria en un sentido mds estricto que el utilizado por Barandiardn, tal como se
entiende hoy en dia y se diferencia de la etnografia etnolégica y/o antropolégica y
carente de bibliograffa, el trabajo de Altuna aporta algunos datos y fechas valiosas de
la tiltima época sobre todo. Con no muy grandes variaciones, el mismo Jesis Altuna
presenta una ponencia con ocasién de la primera Asamblea General de la Sociedad de
Estudios Vascos, tras cuarenta afios de interrupcién, bajo el titulo: Situacién actual de
las investigaciones arqueoldgicas en el Pais Vasco (1979).

En la misma ocasién, Julio Caro Baroja diserta sobre antropologia y etnograffa
con su ponencia Balance de cuarenta y dos afios (1979). Consciente de la dificultad que
entrafa una tal empresa, Julio Caro Baroja pretende simplemente como él escribe
«sefialar los hechos que me parecen mds importantes» (1979, 20). Tras especificar esas
dificultades, Caro Baroja, realiza una ordenacién temitica de las obras y esboza las
corrientes bajo las cuales se han realizado las investigaciones en el Pafs Vasco.

Finalmente, es preciso sefialar el artfculo de G. McCall, American Anthropological
Interest and Prospects in Basque Studies (1970), el cual recoge lo investigado por los
americanos a partir de la década de los sesenta.
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El panorama que presentan estos trabajos reflejan lo que han sido los estudios
antropolégicos en el Pais Vasco: un incesante esfuerzo pero realizado (de modo irregu-
lar, disperso y dificil de seguir y describir» como escribe Caro Baroja (1979, 17).
La publicacién de T. de Aranzadi, A pie 0 en burro (1904) refleja una realidad doble-
mente significativa: sintetiza, en primer lugar, todo un programa de accién de unos
hombres entregados al conocimiento antropolégico de su pais y, vaticina, en segundo
lugar, la trayectoria de una disciplina sin estatus académico y dependiente mas del
fervor y del amaterismo, si exceptuamos a sus hombres mds representativos, que de
una programacién sistemdtica y de acuerdo a las exigencias metodolégicas académicas.

Pese a todas estas dificultades, la produccién bibliogrifica, antes y ahora, no puede
ser mds sorprendente. Tras unos afios de «eclipse» parcial y de desaparicién de la
escena mundial, la antropologfa vasca actual parece querer recobrar el puesto alcanzado
a través de las producciones de antropélogos extranjeros, alemanes principalmente, y las
ponencias y comunicaciones de J.M. Barandiardn en diversos congresos 2

A la produccién «indescriptible» de libros en el periodo actual en adjetivacién de
Caro Baroja (1979, 26) por la que atraviesa el Pais, es preciso sefialar también las
nuevas perspectivas que se abren para la antropologia vasca en los programas de inves-
tigacién de las universidades estadounidenses de Nevada (Basque Studies Program),
de Nueva York en Brooklyn (North American Institute of Basque Studies) y de Idaho
en Moscow (Basque Studies Center), asi como con la puesta en marcha del Instituto de
Estudios Vascos, por la Universidad de Deusto y la ensefianza de la antropologia en
las Facultades de Filosofia y Letras y Bellas Artes de la Universidad del Pafs Vasco.

Este nuevo resurgir de la antropologia vasca precisa, no obstante, el que se realice
una evaluacién temdtica de cuanto se ha investigado, puesto que este interés ha dado
pie a multitud de trabajos de divulgacién atemporales y a re-ediciones acriticas, y las
nuevas investigaciones habrdn de crear desorientacién mds que comprensién. Existen ya
algunos trabajos en este sentido, como por ejemplo, la obra de E. Sorazu, Antropologia
y religion en el pueblo vasco (1979), la mayor parte de los trabajos presentados en el
IV Symposium de Prehistoria Peninsular bajo la direccién de Juan Maluquer de Motes,
Problemas de la prebistoria y de la etnologia vascas (1966) y algunos de los presentados
en las diversas Semanas de Antropologia Vasca celebradas en Bilbao (1970, 1973, 1976,
pero queda mucho todavia por hacer y se requerirfa, a mi entender, el haber realizado
antes la historia de esas investigaciones.

Es preciso sefialar las lineas fundamentales de esa Historia de la antropologia vasca,
de tal forma que puedan servir para una comprensién y una correcta evaluacién, tanto
del surgimiento y devenir de las principales investigaciones como de las principales
metodologias empleadas.

De entre los posibles aspectos de esa Historia de la Antropologia Vasca a realizar,
dos son las que considero mds importantes:

En primer lugar, enmarcar histéricamente su surgimiento y desarrollo dentro del

2. Copenhague, 1938 (v, 1974, 447-452); Oxford, 1946 (vi, 1974, 121-124); Parfs, 1948 (vr, 1974), 129-132);
Bruselas, 1949 (vi, 1974, 139-142); Braga, 1956 (vi, 1974, 181-190); Salamanca, 1958 (vi, 1974, 221-227); Oporto,
1958 (v1, 1974, 229.233); Valcamonica, 1972 (vi, 1974, 425).

Ademds de estas ponencias y comunicaciones, Barandiarin dio varias conferencias en ciudades europeas: Ba-
yona, 1936 (v, 1974, 411-412); 1939 (v, 1974, 457-471); San Juan de Luz, 1945 (v, 1974, 505-510); Londres, 1946
(vi, 1974, 114-119); Biarritz, 1946 (v1, 1974, 125-128).
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contexto general de la antropologfa universal y, en segundo lugar, sefialar algunos de
los elementos epistemolégicos més significativos que nos permitan una evaluacién del
alcance teorético de los principales métodos empleados.

En este trabajo me propongo desarrollar tnicamente una parte de esa tarea que
constituye el conocimiento del surgimiento y en gran medida del desarrollo de la antro-
pologia vasca dentro del pensamiento antropoldgico europeo. Este conocimiento pasa
ineludiblemente por las obras de los pioneros y maestros Telesforo de Aranzadi y José
Miguel de Barandiardn,

LA REFLEXION ANTROPOLOGICA A FINALES DEL XIX
Y COMIENZOS DEL XX

Tratar de comprender el surgimiento y desarrollo de la antropologia vasca significa
preguntarse por la concepcién y/o concepciones reinantes en cada una de las épocas
y por los intereses dominantes de la sociedad en la cual se hallan inmetsos los investi-
gadores. Concepciones e intereses que determinan el modelo de ciencia al cual deberdn
ajustarse las investigaciones y del cual se desprenderd la naturaleza propia de la antro-
pologia realizada.

Naturalmente que la correspondencia entre ambas instancias nunca es ni exacta ni
automdtica, ni necesariamente igual por la sencilla razén de que unos mismos factores
nunca suelen ser idénticos en todas las partes. La universalidad de estos hace, sin
embargo, que debamos referirnos a los mismos a la hora de evaluar tanto el origen
como el desarrollo de una disciplina que, como la antropologfa, inicia su andadura
cientifica un poco a la manera de una nebulosa que se agranda y se configura sobre
todo el continente europeo, principalmente a mediados del siglo pasado. Las colocaciones
de los diversos pafses iniciadores, Irglaterra, Alemania y Francia primero, y de la
casi totalidad del resto de los occidentales después, hacen que la disciplina aparezca
muy pronto, sin embargo, con unas matizaciones que vendrdn a determinar mds tarde
este abanico de diferencias y de particularismos que presenta la antropologia en la
actualidad en los diversos paises (cf. J. Poirier, 1968, 61-157).

El surgimiento de la antropologfa vasca y, en gran medida su desarrollo, sélo es
comprensible si, primero, analizamos la antropologia de mediados del siglo x1x y comien-
zos del xx. Esta es, en primer lugar, la continuacién del pensamiento del siglo xvirr
que considera las diferencias obsetvadas entre los pueblos, tanto a nivel econémico
como sociocultural, como producto de las diferencias raciales. Raza y cultura son ele-
mentos indisociablemente unidos que explican la historia particular de cada pueblo en
especial la historia de la cultura, entendida ésta segin la conocida definicién de E.B.
Tylor: «La cultura o la Civilizacién, tomada en su amplio sentido etnogrfico, es ese
complejo conjunto que incluye el conocimiento, las creencias, las artes, la moral, las
leyes, las costumbres y cualquiera otras aptitudes y hdbitos adquiridos por el hombre
como miembro de la sociedad» (1979, 19). Definicién similar a la de G. Klemm,
antrop6logo de la primera mitad del siglo x1x, quien ya estableciera tres niveles en
el desarrollo de la cultura o civilizacién (cf. Lowie 1971, 18-22). La nocién de un
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desarrollo progresivo era familiar a todos los pensadores, fueran o no antropélogos,
a los que hoy en dia consideramos antropélogos.

Lo nuevo en los antropélogos del siglo X1x y comienzos del xx respecto a sus mds
inmediatos predecesores es que esa realidad fisico-psiquica que forma la cultura es
objetivable a través del método positivo.

A finales del siglo xvir y comienzos del X1x se opera una ruptura cosmovisional
que se traduce en una nueva forma de estudiar al hombre: de objeto del saber filosé-
fico-tradicional se convierte en fenémeno susceptible de andlisis experimental Los médi-
cos-filésofos franceses fundadores de la Sociedad de los Observadores del hombre rompen
la dualidad existente en el estudio del hombre hasta aquel momento. Esta ruptura
habrd sido ya preparada por los trabajos de Locke y de Hume, por una parte, y més
directamente por las obras de Buffon, Blumenbach, Camper, Rousseau y Kant, entre
otros. Son los que ponen las bases para una concepcién natural-experimental y quienes
realizan las primeras <historias naturales» del hombre, colocando a éste dentro del
medio natural y dentro de una historicidad con tiempo y leyes humanas. De la clasifi-
cacién se pasa a la historia (cf. S. Moravia, 1970, 15-60; J.S. Slotkin, 1965, 80-243).

En la antropologia fisica, las reflexiones de tipo teérico-especulativo dan paso a
descripciones rigurosas de la organizacién antropolégico-fisica: los rasgos diferenciales
anatémicos y fisiolégicos de la especie homo aparecen, por vez primera, cuantificables
y demostrables. La cefalometrfa y craneologia aparecen como criterios mds importantes
de clasificacién.

En la antropologia sociocultural y/o etnologfa — en su primera fase coincidente
con el pensamiento tylordiano como médximo exponente — la recopilacién del material
etnogrifico y su clasificacién en niveles y/o estadios se realiza principalmente con
ayuda de la teorfa de las sobrevivencias. Se parte de la firme creencia de que las
civilizaciones no desaparecen sin dejar rastro; las nuevas técnicas, creencias y costumbres
llevan las huellas de su estado precedente.

A comienzos del siglo e impulsada especialmente por la Escuela de los Circulos
Culturales, comienza a creerse que el hombre es poco inventivo, que las culturas se
hallan compuestas de una serie de elementos indisociablemente unidos y que la mayor
parte de las culturas actuales son el producto de combinacién y de mezcla. La idea
de expansién, entendida ésta de forma fisico-natural, lleva a la concepcién de un margi-
nalismo geografico-cultural y del marginalismo dentro de la propia cultura. La tarea del
antropdlogo consiste precisamente en identificar y restablecer la superposicién y mezcla
de las diversas culturas dentro de una determinada cultura.

Con la misma concepcién de la historia de la cultura que los pensadores de la
Tlustracién y que Tylor, la aplicacién de los métodos comparativo e histérico, se
presentan como alternativa frente y en contra del evolucionismo darwiniano y/o mor-
giano. El manifiesto interés por los origenes de los antropélogos tylordianos y de los
de la Escuela Histérica de Viena no significa que su pensamiento dominante sea el
evolutivo. Tampoco lo es la concepcién reinante en la antropologfa fisica.

El interés por los origenes y la elaboracién conceptual de las cwlturas originarias
y de las razas puras que se derivan de esta forma de entender la antropologia no
significa otra cosa que el deslindamiento de unas culturas y de unas razas que, en el
corter de los tiempos, han ido adquiriendo eclementos y/o rasgos ajenos hasta ocul-
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tarlas o marginarlas, pero nunca hasta hacerlas desaparecer. En el fondo se presupone
la existencia de una unidad fisica y cultural.

Los principios que sustentan la antropologia decimonénica y de comienzos del siglo
se fundamentan en la unidad fundamental de la naturaleza y en la unidad psiquica
del género humano. Segiin la concepcién de los cientificos, tanto el hombre como el
cosmos se hallan sometidos a una seric de leyes determinantes y determinables por
el estudio y andlisis de su devenir histérico. La inclusién del hombre dentro del reino
de lo viviente supone, en primer lugar, la posibilidad de conocer sus leyes y, en
segundo lugar, la posibilidad también de aplicar esas mismas leyes al estudio de la
realidad sociocultural. Es la consecuencia 16gica de la unidad fundamental de la natu-
raleza. Dentro de los principios deducidos del estudio de la naturaleza, Tylor men-
ciona, por ejemplo, los axiomas de Leibnitz, segin los cuales: 1.7, la naturaleza nunca
da saltos y, 2.2, nada sucede sin una razén suficiente (1977,20). El hombre es concebido,
sin duda bajo la influencia de Bacon y de Newton, como poseyendo una naturaleza
regularmente organizada y maravillosamente simple. «Si la ley existe en alguna parte,
existe en todas partes», escribird Tylor (1977, 39).

El otro principio, la unidad psiquica del género humano, se desprende de la
unidad fundamental de la naturaleza. Es por esta razén por la cual la antropologfa
puede ser considerada como ciencia natural. Tylor es tremendamente explicito a este
respecto. «Nuestros pensamientos, voluntades y acciones se rigen por leyes tan definidas
como las que gobiernan el movimiento de las olas, la combinacién de los 4cidos y bases
y el crecimiento de las plantas y de los animales» (1977, 20; cf. tbn., 1963, 34).
El tiempo, el lugar y los actores pueden variar, sus mdviles internos, sin embargo,
permanccen invariables y es que «no es mds razonable suponer, escribe Tylor vol-
viendo una vez mis sobre la unidad psiquica a lo largo de su obra, que las leyes de
la mente se hallan constituidas diferentemente en Australia y en Inglaterra, en el
tiempo de los habitantes de las cavernas y en el tiempo de los constructores de casas
con chapa de hierro, que suponer que las leyes combinatorias quimicas fueron otras
en el tiempo de las medidas de carbén y que ahora son distintas. Lo que ha sido serd
(...) (1977, 160).

Son ambos principios los que posibilitan la existencia de leyes causales en todo
proceso cultural y las conclusiones de cardcter universal tal como las propugna la
antropologia de finales del siglo X1x y comienzos del xx.

LOS FUNDADORES DE LA ANTROPOLOGIA VASCA:
ARANZADI Y BARANDIARAN

Cuanto acabamos de escribir acerca de la antropologia de mediados del siglo x1x
y comienzos del xx, lo encontramos en la antropologia vasca. El estudio del pueblo
vasco se sitda dentro de las coordenadas de la antropologia europea. Esta determina
de forma decisiva a los autores y obras mds distinguidos. Esta época coincide, ademds,
con el gran interés mostrado por propios y extrafios, en desvelar los misteriosos ori-
genes de un pueblo y de una lengua sin, al parecer, posibles equivalentes en el mundo
occidental y con el surgimiento del nacionalisme vasco.
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Son éstos, tal vez, dos de los hechos que més decisivamente han marcado el surgi-
miento y el desarrollo de la antropologia vasca. Por un lado, a caballo entre la antropo-
logia y el folklore, la teoria de las sobrevivencias y el método de los circulos culturales
se atinan en la reconstruccién de un pasado cultural y racial. Por otro, el suigimiento
del nacionalismo impulsard y legitimard estos estudios hasta constituirlos en una disci-
plina y en una ciencia que, sin cdtedras y sin estudiantes, conseguird sobrepasar la
barrera continental y, lo que es mds importante, crear todo un aparato para-académico
capaz de coadyuvar eficazmente en la recreacién de una identidad y conciencia colectivas.

Tampoco deja de ser significativo el que la antropologia vasca sutja a través de un
antropdlogo fisico como Telesforo de Aranzadi.

La estrecha unién entre raza y cultura se hace aiin mds patente, si cabe, en los
antropélogos fisicos por cuanto sus investigaciones son las primeras en ratificar antiguas
y arraigadas creencias occidentales acerca de la superioridad del hombre blanco. Mientras
en la reflexién antropol6gica sociocultural se inicia muy pronto una visién racional del
hombre «primitivo» en la antropologia fisica sigue persistiendo por esta misma época
la idea de que el hombre no-europeo representa el estadio intermedio entre el hombre
blanco y los antropomorfos. Las resonancias de una interpretacién literal de la Biblia
y la creencia de que el cruzamiento de pueblos es de cardcter degenerativo se traducen
también en la bisqueda y andlisis de los grupos y/o pueblos supuestamente libres de
toda mezcla.

Junto a estas consideraciones y creencias, la antropologia fisica se hallx marcada
igualmente por un fuerte cardcter anti-evolucionista. La préctica totalidad de las recién
surgidas Sociedades Antropoldgicas condenan taxativamente el evolucionismo darwiniano.
El dominio de una filosofia de la ciencia positivista, hace que se abandonen por hipo-
téticas las series evolutivas que supongan la aparicién de nuevas formas, ya sean socio-
culturales o de cardcter fisico. Las reconstrucciones se realizan a través de materiales
disponibles y comprobables y a través de la comparacién de acuerdo con el método
positivo. El grado méximo de conceptualizacién es el nivel estadistico. La concepcién
integrista y fijista de la vida sociocultural y del hombre defendida por algunas altas
jerarqufas eclesidsticas consiguen presentar los métodos anatémico-fisiolégico e histdrico
como tnica y vdlida alternativa posible. Lo que R. Lowie escribe comentando la obra
de W. Koppers es aplicable a la préctica totalidad de antropélogos y etnélogos de
finales y comienzos del siglo: «confinar la atencién al aspecto puramente etnoldgico
del libro del P. Kopers, escribe, significa dejar de lado la cualidad més esencial desde
el punto de vista del autor, ya que como verdadero miembro de la Iglesia militante,
éste utiliza la etnologfa como un arma en contra de sus enemigos y a favor de la
cristiandad catblica» (en White, 19722, 109-110).

Bajo una argumentacién aparentemente cientifica, el antievolucionismo llega a ser
un credo para ciertos sectores de la sociedad, incluso no necesariamente eclesidsticos
como lo demuestra la participacién en el debate de Pardo Bazdn desde el campo de las
letras (1877).

La antropologfa vasca estd marcada directamente por el pensamiento de Aranzadi
en lo referente al estudio fisico del hombre vasco y por su «discipulo mds directo y
fecundo», J.M. Barandiardn, en lo que respecta a la cultura vasca. En ambos autores
se patentiza, de forma méds o menos abierta, cuanto scabamos de resefiar acerca de
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la reflexién antropoldgica europea y de las particularidades que rodean al estudio del
pueblo vasco.

Preocupacién comin de Aranzadi y de Barandiardn es la reconstruccién de la
historia de la cultura y de la raza vascas. La existencia de la raza y de la cultura
vascas se explican fundamentalmente, en primer lugar, por la existencia de diversos
factores externos y, en segundo lugar, por su historia particular que incide directamente
en la transmisién fisica y cultural. Factores geogrificos, migraciones y contactos con
otros pueblos son los principales configuradores de la cultura y de la raza vascas en
las diversas épocas historicas.

La reconstruccién de la cultura vasca a través del andlisis de la difusién y de los
contactos se realiza con la ayuda de una serie de criterios que permiten la identificacién
de los elementos constitutivos de la cultura vasca y la cronologfa de la superposicién
y mezcla de aquellos elementos extrafios a la misma. El establecimiento de los supues-
tos y criterios que gufan esta reconstruccién, constituyen el método de la Escuela de
los Circulos Culturales, establecida principalmente por F. Grabner (1911), W. Schmidt
y Ankermann (1911).

Lo que éstos y otros autores efectiian a escala universal estableciendo los tres ciclos
culturales® mds importantes de la cultura humana lo realizan Aranzadi y Barandiardn,
especialmente este tltimo, sobre la cultura vasca. De forma menos rigurosa, exhaustiva
y dogmdtica que los epigonos de la Escuela de los Circulos Culturales, nuestros antro-
pologos vascos van desbrozando y haciendo aparecer a través de sus investigaciones
«la raza y el origen étnico del pueblo vasco», en el decir y en la preocupacién de los
primeros trabajos de Aranzadi (1889, 1905).

Es el mismo interés y la misma preocupacién la que se advierte en lo que se puede
considerar como el primer wmanifiesto de Barandiarin. Me refiero al discurso de apertura
del curso académico 1917-1918 en el Seminario de Vitoria: «Tales son, pues, los
monumentos prehistéricos que conocemos en nuestra didcesis, y todos ellos, juntamente
con sus huesos, pinturas, grabados, armas y demds objetos de utilidad y de lujo, sacados
de la tierra, nos ayudan a reconstruir el tipo fisico, y atn el ingenio, las habilidades,
costumbres, creencias y supersticiones de las generaciones pasadas.

Si nos fijamos en los tiempos neoliticos y examinamos sus tumbas, grutas y mono-
litos con toda la serie de objetos y sefiales que acompafian, veremos salir de todo ese
inmenso mundo de piedra el espiritu de un pueblo, cuyas aspiraciones no se satisfacen
con los goces de esta tierra, y esperan en otra parte mejor vida» (vir, 1975, 68).

3. El esquema de W. Schmidt tal como aparece en Valker und Kulturen (1924), es el siguiente:

Ciclos Culturales Pueblos Subdivisiones
Arcaicos Consumidores Ciclo central
Ciclo austral
Ciclo drtico
ciclo
Primarios Productores Ciclo patriarcal totemista

Ciclo matriarcal agricola
Ciclo patriarcal de los pastores némadas
Secundarios (mixtos) Fusién de productores Ciclo totémico matriarcal
y consumidores Ciclo mixto de agricultura y pastores
Ciclo totémico pastoril
Ciclo totémico ganadero



NOTAS PARA UNA HISTORIA DE LA ANTROPOLOGIA VASCA 73

Ambos antropélogos se proclaman por un lado, antievolucionistas y, por otro, de-
fensores del método histérico que ellos interpretan como mds positivo en el sentido de
que toda generalizacién cientifica ha de ser precedida de una sistemdtica recopilacién
de los hechos (cf. Barandiardn, 1917, vir, 1975, 67-68). El rechazo del evolucionismo
y aceptacién del método histérico no es tanto debido a las conclusiones generales que
se desprenden del principio de una evolucién rectilinea cuanto debido a las conclusiones
que atafien a la evolucién de las ideas religiosas. Lo mismo Aranzadi que Barandiardn
se autoproclaman practicantes y, hasta cierto punto, militantes de la Iglesia Catdlica.
En De mis recuerdos de Aranzadi, Barandiardn nos dice c¢émo a éste le inquietaba el
sentido de la vida y cémo a «este problema le otorgaba la primacia y a él consagraba
meditaciones y conversaciones» (1951, vi, 1974, 167). Igualmente nos natra algunas
anécdotas donde queda patente su integrismo catélico.

Barandiardn es mucho mds explicito y contundente. En 1922 y en una pequefia
colaboracién en Cooperador del Clero sobre Historia de la Religién, Barandiardn co-
mienza con este pérrafo s6lo inteligible dentro de la época integrista en que vivia
el autor, su juventud y el lenguaje a usanza: «No te escandalices, lector, si te hablo de
sectas en la Ciencia. Las sectas cientificas son numerosas en nuestros dfas, casi tantas
como los sectarios. Férmanlas esas mentalidades mediocres, escasas de ingenio, pero
ansiosas de novedades estupefacientes, de llegar, de ser algo. No les agrada la verdad,
sobre todo si ha sido alcanzada por otros genios. ¢Qué mérito hay en decir lo que
otros han dicho? Su caracteristica, pues, es la de todos los sectarios de todos los
tiempos: afdn de arribismo, de exhibicién personal, de excentricidades» (v, 1974, 305).

Barandiarin no hace aqui sino recoger el espiritu de lucha y el método que los
catélicos esgrimian en contra del evolucionismo: «Los catélices, escribe en este mismo
articulo, han empleado los procedimientos de la Escuela histdrica patrocinados por el
abate Broflie, R.P. Lagrange y M.L. de la Vallée Pousin; o los de la mds moderna
escuela etnolégica, llamada también histdrico-cultural, del P.W. Schmidt.

En el campo heterodoxo naturalista, han prevalecido las escuelas amtropoldgicas de
Tylor, de Marett, Cierkant, Frazer y S. Reinach; la psicoldgica de Wundt, W. James y
Delacroix; la socioldgica de Durkheim y otras de menor importancia» (ib., 307).

Espiritu y método planteado desde el primer momento por el mds importante e
influyente antropdlogo catélico, el P.W. Schmidt (1906), de quien tanto Aranzadi como
Barandiardn se proclaman sus seguidores, habiéndolo aprendido este dltimo del primero,
en sus primeros encuentros y, posteriormente a través de la relacién directa con Schmidt
y de sus viajes por los principales museos europeos (cf. J.M. Barandiardn, vi, 1974, 164;
Luis Barandiardn, 1976, 85-97; 99-102).

De Barandiardn se puede afirmar que no ha sido fiel sino a su ser cristiano acen-
tuado, si cabe, por su profesién. Existe toda una teleologia y teologia subyacente tanto
en su hacer diario como en su concepcién del ser vasco, cimentada y viva en la sociedad
tradicional. «El ser vasco, contesta a su sobrino, es tener un ideario especifico, una
concepcién caracteristica del hombre y del mundo, que es lo que en Euzkera se
denomina gnizabidea (humanismo)» (Luis Barandiardn, 1976, 235-236; cf. J.M. Baran-
diardn, 1980, 14-19).

Tanto el método histérico con sus criterios acerca de la determinacién de los ciclos
culturales y de la sucesién cronolégica de las culturas en su intento por hallar «las
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analogfas de indole particular o que se observan entre elementos de cultura mds com-
plejos y que, por lo mismo, sélo pueden ser interpretadas suponiendo un comtin
origen histérico o también intercambios culturales debidos a relaciones de contacto,
migtacién de pueblos, etc.» (JM Barandiardn, x, 1976, 402). Como la concepcién que
impregna a sus seguidores se atinan para concentrar todos sus esfuerzos en la investi-
gacién de los supuestamente pueblos mds antiguos, es el caso de los estudios de Schmidt
sobre los pigmeos (1910), o de los grupos que dentro de una sociedad todavia se cree
que conservan los rasgos originarios de remotos tiempos. Es aqui donde Barandiardn
concentra sus esfuerzos hasta pricticamente abandonar en los tltimos afios, todo intento
de reconstruccién cronolégica. Con razén, pues, ha podido escribir Caro Baroja que,
«lo que da el més fuerte sello de originalidad a su labor, es el estudio de las mentali-
dades y sociedades rurales vascas. Sus aportaciones del folklore son asf, tnicas y sus
descripciones del modo de ser y de vivir de las comunidades de pastores y agticultores
un modelo» (1979, 18).

Aunando igualmente el método histérico y su concepcién de la vida en sus estudios
etnogréficos y empleando el método anatémico-fisiolégico de la antropologfa ffsica, Aran-
zadi llega a similares conclusiones a las alcanzadas por Barandiardn. No podia ser de
otro modo subyaciendo en ambos como subyace, la concepcién que los antropélogos del
siglo x1x heredardn del pensamiento de la Ilustracién y que se plasma en la estrecha
unién entre raza y cultura. La estrecha unién realizada por Aranzadi entre raza vasca
y euskara hasta el punto de preguntarse por la existencia de la raza euskara (1905) y
sus investigaciones etnogrdficas y acerca de la mentalidad campesina, definen y caracte-
rizan un pensamiento y una forma especifica de entender la antropologfa. El que escri-
biera acerca del yugo (1929), del carro chillén (1896), de aperos pastoriles (1931-1934),
de la covada (1910), de los deportes (1935), de ruecas, husos y torcederas (1944) y de
otros tantos temas de la cultura material, asf como sobre antropometria, craneologia y
de cuénto se relaciona con la antropologia fisica del hombre actual y pasado es debido
al predominio de la concepcién que las manifestaciones culturales son producto de
la raza.

Lo mismo Barandiardn como Aranzadi investigan los mismos temas, utilizan la
misma metodologfa y llegan a similares conclusiones, aunque uno y otro centren mds
sus investigaciones en unos aspectos que en otros; el primero, en el andlisis de la
cultura vasca; el segundo, en el del hombre vasco.

La explicacién de fondo es que, contrariamente a las manifestaciones de sus pro-
tagonistas, ¢ incluyo en éstos tanto a Aranzadi y a Barandiardn como a los méximos
representantes evolucionistas tylordianos y difusionistas, no es tan grande la diferencia
entre unos y otros a pesar de los intentos por resaltar la diferenciacién entre una y
otra forma de hacer antropologfa. En el peor de los casos, son mds las semejanzas que
les unen que las diferencias que les separan.

La concepcién subyacente a la obra de Tylor y de Schmidt y, por ende, a la de
Aranzadi y Barandiardn se remonta a la filosofia griega, pasando posteriormente a través
de los pensadores de la Ilustracién a los soci6logos de finales del siglo xviir y comienzos
del x1x. Como escribe D. Bidney refiriéndose a Tylor, «el esquema evolutivo de Tylor
se remonta a Comte y Buckle, a la kwlturgeschichte de Klemm y Waitz, a quienes
¢l menciona, y a la filosoffa del progreso de la Ilustracién europea del siglo xvirm»
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(19702, 202). El interés por los origenes significa fundamentalmente el interés por la
reconstruccién de la historia de la cultura guiada por el principio bésico de la continuidad
cultural. Los principios enunciados por Tylor, las disciplinas en que se basa para re-
construir los estadios civilizatorios y la utilizacién del método comparativo para trazar
la primitiva historia de la humanidad son b4sicamente los mismos que los de la Escuela
de los Circulos Culturales. La introduccién del critero de la forma — criterio bdsico
de diferenciacién y de comparacién cultural (Gribner, 1911) — les permite segin ellos,
decubrir de forma nitida lo propio y originario de cada cultura. Ninguna cultura desapa-
rece totalmente, sino que se recubre de elementos extrafios. El descubrimiento de un
clemento y/o rasgo puede indicarnos su existencia e, incluso, puede servirnos para la
reconstruccién de la forma y/o el tipo originario. «Lo que se rechaza con energfa,
escribe A. Palerm, es primero, la explicacién paralelista de las semejanzas culturales;
segundo, la concepcién de un desarrollo idéntico e incluso forzoso, en todas partes del
mundo» (1967, 133).

La misma concepcién domina en la antropologia fisica. Por un lado, la concepcion
dominante es también la fijista, la continuista; por otro, la meta tltima sigue siendo la
misma: la reconstruccién de las culturas originarias y de las razas puras. Los dos ejes
que articulan las investigaciones antropoldgicas y etnoldgicas son la estrecha unién reali-
zada entre raza y cultura y la creencia de que lo originario culturalmente y lo puro
racialmente no solamente es mejor y superior, sino que aiin es posible hallarlo, aplicando
el método histérico y el método anatémico-fisiolégico a los descubrimientos paleo-antro-
polégicos, arqueoldgicos y prehistéricos y en las investigaciones etnolégicas especialmente
de las sociedades campesinas, ya que éstas conservan mds restos originarios y sus hom-
bres mds caracteres fisioanatémicos puros y es que el marginalismo geografico-cultural
y el marginalismo dentro de una cultura como expresién de las formaciones mds arcaicas,
mds primitivas y mds antiguas son las consecuencias que se derivan de las ideas centrales
y nunca probadas de las cuales parten los antropSlogos de la Escuela Histdrica, a saber,
la escasa inventiva humana, los pocos focos del surgimiento del hombre y de la cultura
y el que una cultura se transmite en su totalidad, todo el complejo cultural y no ele-
mentos aislados.

EL HOMBRE VASCO Y LA CULTURA VASCA

Es dentro de estas coordenadas metodolégicas y epistemolégicas como hemos de
entender la delimitacién antropolégica y etnoldgica realizada por Aranzadi y Barandiardn
acerca del hombre vasco y de la cultura vasca. Y digo del hombre vasco y de la cultura
vasca, porque es precisamente el método histérico el que posibilita hallar, de acuerdo
con sus autores, las particularidades con que los pueblos dotan sus manifestaciones
culturales.

Los criterios diferenciadores del hombre vasco los extrae Aranzadi a partir de los
andlisis anatémicos v, muy especialmente, de las investigaciones cefalométricas. De acuer-
do con el pensamiento dominante de la época, pensamiento, por otra parte, derivado de
las primeras clasificaciones cefalométricas de Retzius y de Brocca, las dimensiones de
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la calvaria y sus relaciones reciprocas constituyen los elementos bésicos de diferenciacién
racial.

Acerca de estas investigaciones gira la obra de Aranzadi en su intento por demos-
trar la continuidad de una misma poblacién antropolégicamente andloga a la actual, no
s6lo desde el neolitico, sino desde la dltima glaciacién en el periodo cuaternario.

El anélisis mds riguroso y completo lo hallamos en Sintesis métrica de créneos
vascos. Se trata de una sintesis de varios trabajos de Aranzadi y de otros, especialmente
de su gran compafiero de investigaciones y amigo, Eguren.

De los promedios extraidos de una muestra de crdneos correspondientes a distintos
puntos del pafs — «las procedencias, anota Aranzadi, abarcan desde el Roncal a Carranza
y desde Igueldo y Bedarona a Cascante» (1967, 75)—, y tras la comparacién con
otros promedios de otros grupos, Aranzadi, fijindose en los tipos de crdneos y en el
indice de altura a médulo, concluye bdsicamente que los vascos son mesocéfalos y que
esta mesocefalia es de origen autéctono. Es, por lo tanto, en el propio grupo donde
hemos de buscar la evolucién de este rasgo caracteristico, ya que, «no es posible derivar
la mesocefalia vasca de mezcla de alpinos y mediterrdneos, pues de bipsicéfalos (76)
y ortocéfalos (73) no pueden derivarse camecéfalos (cispide en 67 y 68)» (1967, 79).

De las mediciones, promedios y comparacién de otros rasgos Aranzadi deduce
igunalmente una serie de caracteres propiamente vascos, entre los que cabe destacar:
la combinacién especifica que forman «la mesocefalfa, el abultamiento de las sienes
y el de la parte superior del occipital, la disminucién de altura del crdneo y la postura
recogida de la cabeza» (1967, 149).

El retrato robot del vasco tipico se caracterizaria, de acuerdo a los andlisis fisio-
cefalométricos, por ser mesocéfalo, de frente metriometope y casi esferometope, arcos
zigomdticos, cara estenognata, nariz leptorrina y perfil ortognato. En un lenguaje mds
asequible, el propio Aranzadi sefialaba ya en 1900, en su articulo, Tipo y raza en los
vascos, tres de las caracteristicas que en este trabajo confirma con datos. Me refiero,
a la introversién del basién que J. Altuna considera hoy en dfa todavia como «cardcter
morfolégico fundamental de la evolucién» (1975, 6), al abultamiento de las sienes y
a la forma estrecha de la cara. Del primero escribe Aranzadi que produce una retrac-
cién del rostro o «cabeza baja», pero que no se trata de un desarrollo insuficiente.
El borde anterior del agujero occipital «estd como metido hacia adentro, como empujado
hacia arriba» y es lo que motiva la postura recogida de la cabeza. La forma estrecha
de la cara fue ya, por aquel entonces, caracterizada pldsticamente al escribir que
presenta la «figura de corazén o de almendra» (1962, 132-134).

A partir de sus investigaciones Aranzadi plantea también una serie de hipétesis que
futuras excavaciones habrian de tratar de confirmar, como son: la escasa incidencia de
la raza de Cro-Magnon (1967, 169), la preminencia del tipo descrito frente a los otros
tipos también existentes y su evolucién intrinseca (1967, 170). La raza vasca, concluye,
es una raza propia y sin influencias mayores de otros grupos raciales. Los vascos
pertenecen y forman la raza pirenaica occidental (1967, 171).

El encargado de fundamentar las principales tesis y de probar las hipétesis enun-
ciadas por Aranzadi es precisamente su discipulo mds sobresaliente José Miguel de
Barandiardn. Teniendo en cuenta las investigaciones llevadas a cabo por importantes
antropblogos extranjeros, cldsicos y modernos como Quatrefages, Collingnon, Deniker,
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Alcobé y Vallois, y vascos como Eguren y Bengoa y sus propias investigaciones sobre
el hombre prehistérico, Barandiardn no sélo confirma las principales afirmaciones de
Aranzadi, sino que aporta nuevos materiales que completan algunas de sus tesis. Asi,
por ejemplo, la no pertenencia del grupo vasco al grupo de los indoeuropeos la deduce
de los andlisis del indice nasal «asociados a los caracteres craneolégicos y grupales»,
sefialado inicialmente por Jaureguiberry (1967, 30). Igualmente sefiala, a partir del
estudio del mismo autor, Consideraciones acerca de la raza vasca, la existencia de dos
tipos de vascos —el uno alto y fuerte, descrito por Collignon y Aranzadi, y el otro
méds pequeiio y corpulento —, aunque ambos autores sostienen que el verdadero tipo
vasco es el de Collignon (Barandiardn, 1967, 22; Jaureguiberry, 1962, 57). De las inves-
tigaciones serolégicas llevadas a cabo por otros antropélogos, Barandiardn hace hincapié
en la combinacién especifica de los grupos sanguineos en el pafs vasco comparados con
el resto del continente europeo, sefialando cémo el grupo B disminuye de forma
regular de este a oeste, rompiéndose la regularidad de este proceso en el pais vasco.
«Una tal observacién, escribe, se halla en oposicién, no solamente con el resto de
Francia, sino también con Europa entera y no tiene cabida en la definicién de los
tipos sanguineos europeos fijados por Ottenberg; pero se aproxima a las obtenidas
entre los vascos espafoles de Sansebastidn. Es preciso, sin duda, conocer la influencia
de un viejo elemento europeo en el Suroeste, cuyos representantes mds puros serfan
los vascos» (1967, 36). El alto porcentaje del grupo O observado entre los vascos hace
de los mismos un pueblo diferenciado del resto de los pueblos vecinos, poseyendo
tinicamente siete de una muestra de ciento once pueblos a escala mundial una propor-
cién mis elevada (1967, 39).

Dentro de las aportaciones mds importantes deducidas de las investigaciones lleva-
das a cabo conjuntamente con Aranzadi (T. de Aranzadi y J.M. de Barandiardn, 1948),
figura la confirmacién de la hipétesis que apuntaba hacia una evolucién del hombre
vasco en su propio territorio y no precisamente debida al contacto con otras razas.
Son los dos crineos hallados en la caverna de Urtiaga, estudiados en 1935 y 1936
—el primero del periodo aziliense y el segundo del final del magdaleniense — los
que, comparados con los vascos actuales confirman esta hipétesis. Del crineo aziliense
escribe Barandiardn que «presenta, pues, entre otros rasgos, el ortognatismo, la rino-
prosapia y la estrechez maxilar, caracteres de los mds acentuados del tipo vasco, pu-
diendo ser considerado cn esto como buen iniciador de la «raza pirenaica occidental»
de Victor Jacques (1967, 47). El crdneo I de 1936 presenta caracteres que coinciden
con los de la raza vasca y otros que no concuerdan con ésta. Unos le aproximan al
guanche y, consiguientemente, a la raza Cro-Magnon; otros se identifican con el tipo
medio vasco. «Estas coincidencias y diferencias en individuos de dos épocas contiguas
—Jos mds antiguos con aproximaciones al tipo de Cro-Magnon, los mds recientes
con caracteres muy acentuados del tipo vasco —, concluye Barandiardn, no nos autorizan
a pensar en mestizajes debidos a elementos extrafios cuya existencia ignoramos: es
mds verosimil una evolucién netamente indigena y local de la raza de Cro-Magnon hacia
el tipo vasco» (1967, 48).

Lo mismo Aranzadi que Barandiardn reconocen que la caracterizacién del hombre
vasco no deja de ser una construccién ideal y que es imposible hallar un individuo
completamente tipico. Esta imposibilidad es tanto mayor cuantos méds rasgos en cuenta
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se tengan (1967, 165). Lo que ninguno de los dos reconoce, aunque Aranzadi parece
haber vislumbrado el problema al escribir que «es mejor un resultado estadistico que
las nebulosidades retéricas usuales» (1967, 129), es que la raza tal como sus propios
procedimientos lo demuestran es un fenémeno estadistico més que un fenémeno tipo-
légico. Las diferencias medias observadas entre los grupos son diferencias estadisticas
y no tipol6gicas. La dificultad de una definicién tipolégica radica en la arbitrariedad
inherente a su propia definicién. El sujeto vasco «radialmente puro», afirman, es el
que posee sus ocho abuelos vascos auténticos (1967, 38). De acuerdo con esta definicién
existen muchos hombres de color vascos o semivascos, ya que poseen uno o varios
apellidos vascos, aunque naturalmente es imposible demostrar que tan siquiera uno
de sus antepasados inmediatos proceda del pais vasco, a pesar de poseer uno o varios
apellidos tenidos como inequivocamente vascos.

La temporalizacién efectuada en la escala platénica de la naturaleza por los pensa-
dores del siglo xviir y los enunciados darwinianos acerca de la existencia de realidades
nuevas dentro de ese sistema estdtico no elimina hasta fechas muy préximas la persis-
tencia en extender esa antigua escala de la naturaleza hasta el presente. La persistencia
del pensamiento fijista y todas sus consecuencias de orden préctico y epistemolégico
continfian latentes en nuestros antropdlogos.

De la misma forma continian latentes antiguas creencias y concepciones en los
criterios empleados en la delimitacién de la cultura vasca. Son estas concepciones las
que privilegian determinados focos de interés y determinan las coordenadas metodolé-
gicas sobre las cuales se construye y se reconstruye la cultura vasca. La unién de raza
y cultura, por un lado, y folklore y espiritu del pueblo, por otro, centra el estudio
en la prehistoria y en las sociedades rurales. Considerado el desarrollo de la cultura
como el desarrollo progresivo de la inteligencia y de la moral, el andlisis de la cultura
vasca se convierte, en ultima instancia, en el andlisis y estudio de un modo de ser, de
ver el mundo y de vivir. Sosteniendo que la lengua no solamente es producto de la
raza, sino también el vehiculo por excelencia del sentir y expresién de la relacién
especifica con el mundo natural y sobrenatural, ésta se convierte en el instrumento
més adecuado para establecer la relacién cultural entre el hombre prehistérico y el
hombre actual.

Raza, lengua y cultura forman una unidad tan indisociablemente unida que las
manifestaciones socioculturales se convierten en expresién de la caracterizacién étnica
y ésta de la caracterizacién cultural. El origen autéctono y la conservacién de su
pureza racial, por ejemplo, es entendida como producto de la permanencia de la casa
solar campesina, a la vez que la persistencia de tales caracteres permeabiliza y le
otorga un cardcter idiosincrisico a la misma, de acuerdo con la interpretacién de
Jaureguiberry (1962, 25; 100). Es ésta, al mismo tiempo, una de las razones del interés
mostrado en el andlisis del baserritarra y de la casa vasca lo mismo en Aranzadi que
en Barandiardn y en la prdctica totalidad de los investigadores que se har ocupado
de los vascos, como lo reconoce el propio Caro Baroja al querer justificar el que se
heya ocupado él también de la casa en su primera obra importante. «La preocupacién
por la “casa” que se advierte en las pdginas que siguen, por la tipologia y los rasgos
formales de la misma, podrfa parecer a algunos un tanto excesiva y reflejo de una pura
tendencia descriptiva, En realidad, la han tenido casi todos los que se han ocupado
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de los vascos y sus usos, porque la casa es uno de los elementos mds significativos en
la vida social de aquéllos durante largos periodos, de suerte que con aquella se rela-
cionan muchos rasgos no sélo de la Economia, sino también del Derecho y de la
Religién» (19742, 31)4.

«La afirmacién de que un mismo pueblo ha perdurado en el territorio vasco desde
el Paleolitico Superior hasta hoy, escribe Barandiardn en un pequeiio articulo titulado
Antigiiedad del Pueblo Vasco, recogiendo unas frases del libro El hombre Primitivo
en el Pais Vasco, se halla, pues, apoyada en un hecho comprobable por la arqueologia,
es decir, en la singularidad no interrumpida de la cultura de este pais desde aquellos
lejanos tiempos hasta los albores de la historia. Porque este fendmeno sélo es explicable
suponiendo la continuidad o persistencia de un mismo pueblo o grupo étnico en el pais»
(x11, 1978, 66; x1, 1976, 356. Subrayado nuestro).

No tiene por qué extrafiarnos, pues, en primer lugar, el que tanto la antropologia
fisica como la prehistoria, la arqueologia y la etnografia concurran en el objetivo con-
creto de hallar la cultura originaria vasca y hayan sido éstas las disciplinas que han
practicado nuestros investigadores y, en segundo lugar, el que sea en el andlisis de la
sociedad y mentalidad rural donde han tratado de hallar la pervivencia de esa cultura
vasca.

En esta tarea rivalizan también conjuntamente las obras de Aranzadi y de Baran-
diardn, pero en este campo Barandiardn es el mdximo representante. Mientras Aranzadi
cencentra cada vez mds sus esfuerzos por delimitar al hombre fisico abandonando paula-
tinamente el campo etnogrdfico, Barandiarin abandona el terreno antropolégico para
concentrarse en el estudio etnogrifico.

A hallar la cultura originaria en el pasado y en la actualidad ha dedicado Baran-
diardn su larga vida. Sus obras parecen responder a un proyecto de investigacién pla-
neado en la década de los afios 20 y llevade a cabo con una constancia y meticulosidad
admirable. Tras exponer su concepcién y metodologia en Breve Historia del Hombre
Primitivo (1931, x, 1976, 270-549), aplicarla a la prehistoria vasca en El Hombre
Primitivo en el Pais Vasco (1934, x1, 1976, 335-457) y en El Hombre Prehbistérico en
el Pais Vasco (1953) y reflexionar y sintetizar su pensamiento arqueolégico-prehistérico
y antropoldgico-etnogrifico fundamentalmente en conferencias y comunicaciones y en
Antropologia de la poblacién vasca (1947, 1967) y Los Vascos (vi, 1974, 243-270),
Barandiardn se centra en la investigacién etnogrifica de la sociedad rural y puiblica,
entre otras obras, Bosquejo Etnogrifico de Sara (1960, 1v, 1974, 245-511; v, 1974, 13-
169; vi, 1974, 9-93), Aspectos sociogrificos de la Poblacién del Pirineo vasco (1953-
1957, 1, 1973, 439-466), asi como rasgos y materiales de Dohozti, Uhart-Mixe, Ligui-
naga, etc. (1v, 1974, 15-244).

Alternando con estos ejes centrales, Barandiardn explora délmenes y cuevas en
Alava, Guiptzcoa y Vizcaya, describe la vida pastoril, dedica una especial atencién a la
casa, a las tradiciones y ritos populares y a la mitologfa y caracteriza y define la vida
tradicional (cf. w.a. 1918, vir, 1975, 137-240; 1928, i, 1973, 307-311; 1, 1973,
199-306; 1v, 1974, 393-494; 1956, m1, 1973, 467-477; 1947, 1, 1973, 367-382; 1,
1973, 57-116; 1952, 1, 1972, 355-394; 1960, 1, 1972, 395-452; 1966, xvi, 1979, 309-

4. Texto introducido en la edicién de 1974.
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322; 1968, xu1, 1979, 323-327; 1950, 11, 1973, 478-490; 1945, v, 1974, 505-510; 11,
1973, 350-357).

La obra que mds ficlmente recoge la concepcién que impregna su pensamiento,
expone los resultados y las ideas centrales sobre los cuales giran la prictica totalidad
de sus investigaciones en una de sus primeras obras, concretamente, El Hombre Primitivo
en el Pais Vasco (1934). La no desaparicién del hombre prehistérico, o, lo que es lo
mismo, «la singularidad no interrumpida de la cultura de este pafs desde aquellos
lejanos tiempos hasta los albores de la historia» que afirmara en 1934 (x11, 1978, 66),
se amplfa mds tarde a través de los estudios del saber popular y de la cultura tradi-
cional hasta el presente. «Asi, escribe en 1950 en La Prebistoria en el Pirineo Vasco,
estado actual de su estudio, algunas veces se puede sefalar la cronologfa relativa de
ciertos hechos y demostrar que algunos usos, técnicas y creencias nos llegan de épocas
prehistdricas» (x11, 1978, 105). «Vigencias y modos de existir, de actuar, de pensar
comunes a los vascos, formas de cultura que éstos heredaron de sus antepasados»,
como escribe en 1966 en Los diversos aspectos histéricos de la cultura vasce (Xvi,
1979, 309), o raices y vigencias del pueblo vasco (xvi, 1979, 325), que se concretizan
en lo que en el ciclo de conferencias sobre Cultura Vasca, tenidas en la EUTG de
Sansebastidn (1976-1977), vino en lamar Constantes de la etnia vasca (1977, 7-15).

Caza por ojeo, habitacién, pastoreo y agricultura, vestimenta y laya, enterramiento
alrededor de la casa, simbolos del sol y mitologfa son, por ejemplo, al mismo tiempo,
formas culturales prehistéricas y formas de cultura actuales. Algunas de ellas se remontan
hasta el paleolitico superior, hasta aquellas supuestas creencias mdgico-religiosas del
hombre cazador como algunas creencias mitoldgicas y la lengua (cf. x1, 1976, 398);
otras pertenecieron originariamente a otros pueblos, pero el pueblo vasco las asimilé
y las hizo suyas. Entre éstas figuran la arquitectura dolménica, el vaso campaniforme,
puntas de flecha y creencias y cultos naturalistas (x1, 1976, 396-397). Otras, finalmente,
se transformaron en el propio pais, como la ganadetia y el pastoreo y, «probablemente»,
la agricultura (x1, 1976, 399-400).

Desarrolladas por ¢l hombre vasco, transformadas a partir de diversos elementos
culturales indigenas o asimiladas por éstos, el resultado es la formacién de la Cultura
Pirenaica.

La investigacién etnogrifica de Barandiarin y las investigaciones antropolégicas
de Aranzadi, convergen en presentar una raza que se forma en la misma época y en
la misma zona que se forja su cultura. Hombre vasco, cultura vasca y lengua vasca
son nociones distintas, «sin embargo, escribe Jaureguiberry, en el Pafs Vasco no existen
estos compartimentos entre la lengua y la raza, toda vez que todo vasco habla su lengua
y solamente él la habla» (1962, 16). Una expresién poco afortunada, pero que traduce
como pocas el sentido de los propésitos subyacentes y las concepciones de la mayorfa
de los investigadores, incluidos Barandiarin y Aranzadi, aunque es preciso teconocer
que tanto uno como otro admiten el cardcter hipotético de muchas de sus conclusiones,
cosa que otros no parecen querer admitirlo.

Precisamente, frente a quienes dogmatizan sobre los resultados de sus investiga-
ciones conviene recordar la moderacién interpretativa y el sano relativismo de éstos
dos maestros de la antropologia vasca.

Entre los ruegos que Aranzadi pide a los lectores en el predmbulo a Breve Historia
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del Hombre Primitivo, de Barandiardn, figura el «que no prescindan del sentido, que
realmente tienen las palabras» probable, quizds, en el estado actual de la ciencia
«y otras semecjantes; las afirmaciones cientificas unas veces no llegan a la categoria
de verdades y son muy discutibles y discutidas; otras veces son verdades relativas
con no menor fundamento que las pronunciadas ex cathedra por especialistas de otras
ciencias, atreviéndose a llamar leyes a las que no son mds que reglas parciales; en
todo caso el lector cientifico debe ser tan verdaderamnente modesto como el autor y no
convertirse en discipulo dogmatizador» (x, 1976, 273). Y Barandiardén ha repetido en
innumerables ocasiones lo que escribiera en 1950: «Todavia nos hallamos lejos de poder
describir la civilizacién de nuestros antepasados prehistéricos. El cardcter fragmentario
de nuestros hallazgos no permiten formarse idea clara de cémo era el mundo de
representaciones del hombre primitivo (...). Por eso el prehistoriador se ve precisado
a ser modesto en sus conclusiones: las interpretaciones que desbordan més alli de
los hechos comprobados, estdn condenadas, mds que en otra ciencia cualquiera, a ser
desmentidas en breve tiempo, y esto con mds razén en un pafs, como el nuestro, en
que lo investigado alcanza tan parva materia» (x111, 108).

Las investigaciones y los resultados a que llegan tanto Aranzadi como Barandiardn
han de ser entendidas dentro del pensamiento antropolégico europeo y son discutibles
y discutidas en la misma medida en que lo son las concepciones que poseen y las
conclusiones a que llegan éstos antropélogos.
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