Sobre las raices humanisticas
de mis estudios vascos

José Miguel de Barandicrdém

En la preceptoria de Baliarrain inicié mis estudios eclesidsticos. Los
continué en el Seminario Conciliar de Vitoria, y en él se decidi6 definiti-
vamente el rumbo que debia seguir mi vida. En é] pasé después 23 afios
dedicado a labores docentes y a otras funciones.

Aquella institucién, fiel a la disciplina escolastica medieval més o
menos actualizada, y los intervalos de vacacién con desplazamientos a
otras latitudes, nos ponia en contacto con diversos modos de existencia
y con numerosos problemas de nuestro tiempo cuya solucién buscibamos.

Es as{ como empezamos a abrirnos al ambiente de nuestro pais y
a una época de su historia.

En aquellas fechas, ya lejanas, de los dltimos afios de la primera
década de este siglo, es cuando empezaron a plantedrsenos como proble-
mas muchas ideas, teorias, creencias, costumbres e instituciones que
orientaban o trataban de orientar nuestro comportamiento, sefialindonos
incluso las lineas maestras del programa general de nuestra vida.

Lo que [lamamos civilizacién y cultura se nos presentaba entonces
como una construccién, cuyo entramado comprendfa piezas de diversos
signos: un conjunto de soluciones que el hombre daba a las exigencias
de su vida formuladas en las preguntas ;cémo me alimentaré?, ¢c6mo
me albergaré?, ¢cémo pondré a mi servicio las fuerzas del mundo?,
¢cémo me uniré con mis semejantes?, scé6mo me entenderé o comuni-
caré con ellos?, ¢qué soy yo?, ¢cual es mi destino? Las respuestas que
diera nuestro pueblo a tales preguntas constituian nuestra cultura.

Durante siglos y milenios los hombres habian ido acumulando y
retocando los elementos o categorias de esa cultura: series de nociones
y técnicas, modos y normas de comportamiento en el mundo y con los
hombres. Nosotros nos sentiamos incorporados z tales categorias y, en
gran medida, también dominados por ellas.
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Todo el proceso de nuestra formacién —en la familia, en la vecin-
dad, en las escuelas y en los libros— habfa consistido en aprenderlas
conforme a las opciones que nos ofreciera el entorno, al método y me-
dida de nuestros mentores y a nuestra voluntad y capacidad de asimi-
lacién.

Fue, pues, entonces cuando aquellas preguntas que haciamos a las
cosas queriendo indagar que son ellas y cudles sus funciones, las dirigi-
mos sobre todo hacia nosotros mismos, intentando conocer el porqué y
el para qué de nuestra existencia, preguntas cardina'es, caracteristica-
mente humanas, cuyo estudio nos estaba interesando insistentemente.

Como respuesta a tales preguntas habfa construido el hombre una
escala de ideas y de valores que desde épocas remotas le venian sefia-
lando el sentido de la vida y constituyendo la estructura mas seria del
quehacer humano sobre la tierra, situando al hombre en un orden supe-
rior al del mundo fisico y natural. Tal era el humanismo tradicional,
basado en el reconocimiento de un ser que nos trasciende —Dios— v,
como tal humanismo, constituia la parte mas caracteristicamente humana
de la cultura.

Pero este humanismo hondamente popularizado, si bien lastrado
por elementos extrafios, ¢cémo era considerado en los medios cientificos
de la época? Existia desde luego un sector, especialmente formado o
anclado en la metafisica escoldstica, que sostenia aquel esquema, como
base y estructura del comportamiento humano, peto que, en este y otros
aspectos, aparecfa un tanto aislado y poco atento, cuando no refractario,
a las adquisiciones de las ciencias naturales, a sus progresos y a sus atin-
gencias con el humanismo.

Existian también otras corrientes espiritualistas, mas permeab'es a
las sugestiones naturalistas, pero coincidentes en lo fundamental con el
pensamiento escolastico.

Pero a este humanismo se le objetaba en amplios sectores de los
estamentos cientificos, diciendo que tales ideas y valores, encadenando
a los humanos a seres trascendentes, alienaban al hombre, lo deshuma-
nizaban. Habria que abandonar, pues, una tal concepcion del hombre y
desmontar cuanto sobre ella se habia construido hasta entonces, y ensa-
yar por otro camino la bisqueda de un humanismo auténtico.

Cabria hacer ese ensayo recurriendo a las ciencias naturales, a la
sazon inspiradas en parte por el positivismo de Augusto Comte que pre-
tendfa excluir de sus tareas toda suerte de metafisica. Tales ciencias
venian haciendo, de tiempos atras, avances prodigiosos. Dieron al hom-
bre poderosos medios con los que evitara numerosas penalidades. Pusie-
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ron a su servicio muchas fuerzas antes indémitas y hasta desconocidas.
Era el progreso —la palabra miégica del siglo XIX y realidad indiscu-
tible de la época—, considerada por muchos como ideal supremo. La

creencia en el progreso seria, segin viejas ideas de Turgot, la base del
humanismo auténtico.

Otra concepciéon del mundo y del hombre con la que el progre-
sismo hacfa pareja, era el clentismo naturalista o naturalismo. Una dosis
invariable de materia y otra, igualmente invariable, de energia —tal vez
s6lo la energia— que actdan y evolucionan conforme a leyes fijas, bas-
tarfan para explicar todos los fenémenos del mundo y del Universo. Se
decfa que las ciencias naturales sugerfan la concepcién naturalista de un
Universo, fuera mecanico o dindmico, que evoluciona segin leyes inva-
riables, sin ser dirigido hacia un fin por una Providencia. Asi quedaba
Dios eliminado y la libertad humana no pasarfa de ser una ilusién.

No faltaron quienes reaccionaran ante esta situacién. Por de pronto
ante el positivismo, que habia desempefiado papel importante en el pro-
greso de las ciencias experimentales, siquiera fuese siempre en contra-
diccién con sus férmulas antimetafisicas; pero no satisfacia al espiritu,
que buscaba, mis alld de las leyes, una explicacién de los fenémenos
y ulterior conocimiento de sus soportes. Voces autorizadas se alzaron
contra algunos de sus postulados, como el de la exclusién del estudio,
por initil, de las causas de los hechos. Plank, Einstein y cuantos dedica-
ban sus esfuerzos a penetrar en el mundo atémico iban por otro camino,
suponiendo que la ciencia es el estudio, no sélo de un sistema de rela-
ciones, sino también de un sistema de objetos, y que no es posible cul-
tivarla sin afirmar la existencia ontolégica de las cosas y sin la biisqueda
de las causas de los fenémenos. En un libro dedicado a James C. Max-
well en 1931, decfa Einstein: "la creencia en un mundo independiente,
exterior al sujeto perceptor, es la base de toda ciencia natural”. En rea-
lidad, la teoria de la composicién atémica de los cuerpos, que explicaba
satisfactoriamente ciertos fenémenos, fue parte para que gran namero de
fisicos y quimicos se le adhirieran.

Por otro lado, el determinismo radical de los cientistas parecia
quedar en entredicho, solo aplicable a la escala media humana, entre el
mundo astronémico y el mundo microscépico (1), limitado, ademis, por
la experiencia, insoslayable, de nuestro libre albedrio y por los numero-
sos elementos #rracionales (irreductibles a las categorias de nuestro en-

(1) Le Rov, en Revue de Métaphysique et de Morale, Abril de 1935.
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tendimiento), en los que tropieza la ciencia a pocas vueltas de manivela
de su aparato analitico (2). Schelling fue quien dijo que los elementos
quimicos son otros tantos asilos de nuestra ignorancia.

Entre tanto, el éxito de las ciencias era patente ante el magnifico
avance de las técnicas. En efecto, la técnica habia logrado que el hombre
pudiera defenderse de muchas de las dificultades con que tropezaba en
su vida. Era una invitacién al optimismo. Se habia conseguido que las
maquinas siguieran funcionando conforme a determinadas férmulas y
leyes que las ciencias habian registrado en la naturaleza. Asi se esperaba
llegar también al conocimiento de las leyes que rigen el funcionamiento
de los nervios, las aspiraciones, las esperanzas y las actividades siquicas
del hombre. De esta suerte tendrfamos un humanismo sélidamente asen-
tado. Y esto acarrearfa al hombre la deseada estabilidad y la tranquili-
dad de quien se siente realizando su propio destino. Crefase, pues, pro-
xima la recuperacién del hombre,

Parecia, sin embargo, que los hechos no confirmaban tal predic-
cién. Los avances, evidentemente espléndidos, de las ciencias aplicadas
paliaban en cierto modo un lado inquietante. S6lo un lado y no el mas
importante. Es que todo saber técnico que se exterioriza o socializa,
queda objetivado, Cuanto el hombre inventa y da a conocer a sus seme-
jantes, queda en el mundo, fuera ya de la influencia de su creador.
Tiene, pues, su propia y peculiar existencia, independiente de quien lo
ide6 y lo lanzé a la circulacién: es un ente impersonal, y en muchos
casos mecanizado, Tal es pues, el caso de las técnicas que, puestas en
circulacién, gravitan sobre el mismo hombre que las concibié, convir-
tiéndolo muchas veces en una pieza mis de su engranaje.

Por otro lado, el progreso, como sistema de medios materiales que
facilitaba su andadura al hombre y que iba enriqueciéndose incesante-
mente, tenfa solamente sentido econémico. Era una realidad material e
instrumental en la vida humana, y la técnica uno de sus elementos inte-
grantes. Vefamos, pues, que esa tealidad, desde luego prodigiosa, ela-
borada por el hombre para su defensa material, llevaba en si un fer-
mento de crisis 0 un poder de signo contrario a la realizacién del hombre
como tal.

La ciencia natural y la técnica contribufan, si, a un mayor desarro-
llo' de la actividad manual y de la habilidad fabril del hombre; pero,

(2) K. Sapper, L'ébranlement du principe de causalité dans la nouvelle Phy.
sique, “Scientia”, 1-1X-1935.
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siendo éste mucho mas que sus manos y que su capacidad de fabricante,
aquéllas se mostraron incapaces para solucionar los problemas propia-
mente humanos (3).

Werner Sombart habia dicho que el pensamiento cientifico, elabo-
rado conforme a los postulados de cientismo naturalista y del positi-
vismo, habia eliminado a Dios y que el pensamiento técnico nos llegaba
deshumanizado. Lo primero era normal en quienes concebian el posi-
tivismo como dnico medio por el que nos sea posible conocer y explicar
las cosas; pero no en quienes pensaran que la ciencia es algo mas que
un simple acervo de experiencias.

Mis razonable parecfa considerar la deshumanizacién como una
secuela del progreso técnico. Sin embargo, no fracasaba éste como ele-
mento de la cultura instrumental, sino como ideal supremo a cuyo rango
se habia pretendido elevarlo. El supuesto humanismo basado en la
creencia decimonénica del progreso como fin en si, quebraba irremisi-
blemente. Habria que ir por otro camino. :

* * *

En aquella época de principios de la segunda década del siglo en
que empezabamos a percatarnos de la crisis del positivismo y del estricto
naturalismo en la btsqueda de la recuperacién del hombre, no pocos
jévenes de nuestra generacion hallaban ante si, mas acuciantes que nunca
formuladas las preguntas ¢qué sOy yo? ;cual es mi destino? ¢que es el
mundo que se me ofrece ahi?

Hasta entonces nuestros conocimientos a este respecto habfan sido
obtenidos, unos en la familia, en la vecindad y en la iglesia; y otros en
las aulas y en los libros, sobre todo en aquellos que trataban de la ciencia
de las religiones. Parecianos que por tales medios habiamos logrado dar
so'uciones adecuadas a los problemas que se nos planteaban. Las habfa-
mos hallado formuladas desde luego en expresiones como ésta: “no de-
pendemos de nosotros mismos, sino de otro que nos trasciende, es decir,
de Dios”. Tal era el modo como respondfan las gentes en nuestro medio
rural, en cualquiera ocasién de accidente desagradable, en casos de en-
fermedad o de muerte, etc. Era también la férmula que uno utilizaba
para consolarse en tales momentos o para resignarse con su suerte.

(3) IOSE AnToNIo MARAVALL, De una cultura de progreso a una cultura de
la Vida “Revista de Occidente”, Marzo de 1934.
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En aquella época, la investigacién en el campo y aun en el labo-
ratorio no era labor que atria a la juventud. Pero el tema que vamos
sefialando nos venia interesando de modo insistente. Las ensefianzas y
los consejos debidos a algunos maestros, como Wilhelm Wundt, Graeb-
ner y, mas tarde, los de Breuil y de W. Schmidt y, finalmente, el trato
y compafia durante afos del Dr. Aranzadi, catedratico de la Univer-
sidad de Barcelona, fueron parte para que nos lanzaramos a investigar
la cultura vasca y conocer el tema del humanismo preferentemente en
las raices de nuestro propio pueblo tras los tanteos que veniamos ha-
ciendo por otros caminos desde el afio 1910.

Fue el afio 1916 cuando emprendimos, en compadia de los Drs.
Aranzadi y Eguren, la investigacién sistemética de las huellas del hom-
bre antiguo del pafs vasco. Veinte afios duré nuestra labor conjunta.
Unos dias antes que estallara la guerra civil del 36, nos hallabamos en
Urtiaga (Iciar). Fue la dltima vez que nos vimos juntos los tres. La guerra
nos dispersé.

La investigacién de la cultura de nuestro pueblo actual en sus di-
versos aspectos —etnologia— la habfamos iniciado antes (1914), si bien
veniamos recogiendo en él los datos relativos al fenémeno religioso desde
el afio 1910. Y mas tarde, ya en contacto con el Dr. Aranzadi y, aten-
diendo a los consejos de W. Schmidt, director de la revista internacional
ANTHROPOS, formamos un cuerpo de colaboradores para la investiga-
cién del saber popular vasco, entre los cuales figuraban D. Manuel de
Lekuona, D. Odén de Apraiz, D. Tomas de Atauri, los directores de los
Museos etnograficos de Bilbao y San Sebastian y un grupo de semi-
naristas que trabajarfan durante sus vacaciones. La sede de la asociacién,
llamado Ewsko-Folklore Elkarteaz "Sociedad de Fo'klore vasco”, era el
Seminario de Vitoria, con beneplacito del prelado de la dibcesis, a quien
interesaba que los seminaristas estudiaran la cultura del pueblo donde
luego iban a actuar.

El resultado de nuestras investigaciones era publicado en una hoja
mensual de cuatro piginas y en un volumen anual o Anxario de Eusko-
Folklore que nos pusieron en contacto con una veintena de sociedades
cientificas de diversas naciones de Europa y de América. De estas publi-
caciones dijo D. Joaquin M.* de Navascués: “Son la mas importante
representacién de la labor folklérica colectiva que podemcs ofrecer en
Espafia” (4). Nuestra labor era, sin embargo, harto dificil, no tanto por

(4) Folklore y Costumbres de Espana (Barcelona, 1931) I, 162.
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su naturaleza cuanto por defectos funcionales del medio social en que
trabajabamos (5).

Otro intento de estudios humanisticos y religiosos estuvo represen-
tado entre nosotros por la revista Gymnasium, que empezé a publicarse
en el Seminario de Vitoria el afio 1927. Una de sus secciones —la pri-
mera— estaba dedicada a los trabajos que escribian aquellos alumnos,
adelantados ya en su carrera, que, ademas de las asignaturas de su curso,
estudiaban en horas libres y en vacaciones los temas relativos a la reli-
8i6n, al humanismo y a materias afines, que venfan siendo movidos cons-
tantemente por la prensa periédica que se leia en la di6cesis de Vitoria,
A esta labor estaban destinados los llamados laboratorios Gymmasium,
donde informabamos e impartiamos lecciones sobre ideas y hechos de
nuestro ambiente, extractados de los periédicos. Esta era una empresa
en la que querfamos muchos de nuestros alumnos se acostumbraran a
dialogar con el pueblo, lograran conocer las cuestiones de nuestro tiem-
po, incluso sus antecedentes, y llegaran a tener conciencia histérica de
su entorno. Pero a fines del afo 1932 tuvimos que cesar también en
este segundo ensayo de incorporar al seminario la tarea de investigar
los idearios que a la saz6n iban llegando y posandose en nuestra diécesis.

Al afio siguiente, el Montepio Diocesano del Clero de Vitoria nos
encarg6 que trazdramos el plan de una revista de estudios. Le expusimos
las lineas generales de nuestro pensamiento a este respecto, diciendo que
en nuestra diGcesis y en aquella época hacia falta una revista en la que
se dieran a conocer l0s aspectos fundamentales del humanismo cristiano
y vasco tradicional, en la que fueran registrados los hechos de la vida
cultural y religiosa de sus pueblos y parroquias, y en la que se diera
cuenta de las ideas, costumbres y modos de vida que hacfan su aparicién
en nuestros pais o que nos llegaban de otros paises. Aprobado el plan
por el Montepio, la revista, a la que se puso el nombre de IDEARIUM,
fue publicindose en numeros bimensuales. Estaba redactada principal-

(5) Poco duré (cuatro anos) la colaboracién de los seminaristas, a quienes no
hubiera perjudicado aprovechar sus vacaciones veraniegas realizando estudios de la
cultura tradicional de su pueblo, tan estrechamente ligada con la religién. Pero sur-
gieron dificultades que nos obligaron 2 cambiar de sede a la sociedad y a prescindir
de la co'aboracién de los seminaristas, Sin embargo, pudimos lograr que la inves.
tigacién de la vida rcligiosa del pu.eblo siguicra adscrita al seminario, como com-
plemento de la asignatura de Historia de las Religiones, cuya -explicacién nos estaba
encomendada. Todos los anos repartfamos entre los alumnos un cuestionario para
investigar las creencias y practicas rel?giosas de los pueblos, lo que aporté material
etnografico abundante a nuestro. archivo.
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mente por profesores del seminario de Vitoria y por diversos colabora-
dores dispersos en la di6cesis. Organiz6 en muchas parroquias investiga-
ciones encaminadas a describir la situacién religiosa de nuestro pueblo.
Asi, recogi6é en sus paginas el resultado.de las encuestas realizadas en
Ataun, en Zumarraga, en Ullibarri-Arana, en Cigoitia, en Yurre, en el
valle de Barrundia, en Eibar, en Irin y en la zona minera de Vizcdya
con datos estadisticos, ademaés del noticiario extractado de la recopilacion
o registro de ideas y de tépicos que a la sazén propagaba la prensa
periédica en nuestra didcesis.

Este tercer intento tampoco tuvo en algunos sectores de nuestra
comunidad toda la aceptacién que nosotros deseabamos y necesitabamos.
Un ambiente enrarecido, a ratos hostil, hizo que desapareciera también
IDEARIUM.

Por fortuna la corriente iniciada veintidds afios atras tenia también
otros cauces por donde segufa discurriendo, si bien fuera del camino en
el que habia hecho su primera, nostalgica, andadura (6).

Pero luego estallo la guerra que interrumpié nuestras tareas en la
tierra que hasta entonces habfa sido nuestro campo de actividades. Con-
tinuamos desarrollando nuestro plan en otras latitudes, principalmente
en el pais vasco septentrional. También alli procuramos investigar la
cultura popular en sus diversos aspectos. Logramos que compartiesen con
nosotros la empresa otras personas, formando el Instituto de investigacio-
nes IKUSKA, cuyo Boletin dirigiamos, lo mismo que la revista EUSKoO-
JAKINTZA, que se publicaban en Sara y en Bayona respectivamente.

Alla como aca, nos interesaba sondear en los medios populares en
busca sobre todo del humanismo; pero sin desatender a la cultura ins-
trumental con la que aquél se halla articulado. En el trasfondo de
cuanto aprendiamos, vislumbrabamos, como podiamos hacerlo también
en el de otras etnias, una concepcién generalmente aceptada, segin la
cual la vida humana se realiza en dos niveles: el inferior, que corres
ponde a su parte material —cGsmica, vegetal y animal—, y el superior
que es personal y caracteristicamente humano. Niveles o elementos- je-
rarquizados, de suerte que los mis genéricos —Ilos mecanicos y los or-
ganicos— se subordinen a lo racional y personal. Invertir este orden equi-
vale a materializar o cosificar al hombre. El humanismo o la cultura

(6) Una interesante resena de los estudios relativos a la religibn -y a la cultura
vasca en el Seminario de Vitoria antes de la guerra del.36, puede verse en un trabajo
intitulado 4 Bﬂsqut Challenge to the Pre-Civil War Spamscb Chaurch en Europtan
Studies Review” (SAGE, London and Beverly- Hills;»vol.-9..1979).. . ~- ...




RAICES HUMANISTIGAS DE MIS ESTUDIOS VASCOS 351

fundamental, -que comprende, como ya indicamos antes, las ‘sohiciones
dadas a los problemas formulados enlas preguntas ;qué soy yo? y ;cual
es mi destine?, nos interesaba ante todo.

Las: respuestas que, durante nuestra infancia o mis tarde, apren-
diéramos -en- nuestra- familia, en nuestra vecindad y en nuestra iglesia,
afloraban alld-como en cualquier otro rincén de nuestro pais, expresa-
das en estos o parecidos términos :no somos de nosotros: sin saberlo
Hemos llegado-a este:mundo; queramos o no, tal vez cuando menos lo
pensemos, ‘nos llevardm de-aqui; luego nodependemos de nosotros,
sino ‘de otro- que nos trasciende: - ese es Dios. Fstamos, pues, unidos a
El, y es justo que lo manifestemos con asentimiento y con amor. Amor
que debemos extender a nuestros semejantes que son también hechura
de Dios. Por eso-es el-amor la base de la convivencia humana, y de la
justicia 'y de los demas valores que forman la trama del orden moral y
juridico.

Asi, pues, la vida tiene un para qué. Es, por lo tanto, un trascender
de sf, in llegar a alguien, que es Dios, para ganarse a si mismo, lo cual
no es alienarse, ni deshumanizarse, sino aceptar libremente una propo-
sicién : cumplir un destino.

Este esquema parece inspirado en el Cristianismo. Es posible que
tenga raices més antiguas; pero es ifidudable que el Evangelio ha in-
fluido hondamente en nuestro pueblo; y sus ensefianzas sobre el amor
de Dios 'y del préjimo, y la figura de Cristo como modelo concreto a
quien imitar, han ocupado ampliamente el campo de visién de los vas-
cos. Estos elementos han constituido la estructura mas seria de su com-
portarniento, a'la que todos recurrian en iltima instancia, si bien el hom-
bre, solicitado por multiples factores, anduviera muchas veces por diver-
sos derroteros en la practica de la vida.

Este humanismo nuestro, que ha sido un valido recurso y base
segura para hallar 1a solucién de conflictos surgidos entre los individuos
y entre los pueblos va difuminindose hoy en la conciencia piablica y
estd ausente en la mente y en el corazén de muchos de los nuestros.
Es que el hecho de "politizar” el sentimiento religioso y hacer de éste
una caratula que cohonestara durante largo tiempo un "orden” social y
econdmico injusto, habfan logrado que aparecieran devaluadas las bases
del humanismo tradicional.

Por otra parte, los modos de vida predominantes en nuestros dfas
anulan o reducen en gran medida las posibilidades de adoptar en sus
quehaceres la propia decisién en gran parte de los hombres: todo lo
encuentran éstos programado y se ven precisados a conducirse como pie-
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zas- controladas dentro de un mismo proceso productivo. Ademais, la
prensa periddica, la radio, el disco, el cine, la televisién, han acostumbra-
do al hombre a no pensar por su cuenta. La época se ha empefiado en
desinteriorizar al individuo, multiplicando sus contactos con lo superfi-
cial de las cosas, de suerte que no le deja tiempo para repensar, para ha-
llarse a solas y valorar o someter a juicio las mil especies que irrumpen
en su mente.

Estamos, pues, ante un caso de deshumanizacién de multitudes de
hombres de todas las clases sociales. Muchos van quedando con palabras
y frases hechas, con tdpicos, emblemas y siglas erigidas en divinidades,
ceniza de lo que antes fuera quizds idea, pensamiento y eco fiel de reali-
dades.

Pero no dramaticemos demasiado el estado social presente. Asis-
timos sin duda a una crisis de la cultura en su aspecto fundamental,
hecho que no ha podido sorprendernos a cuantos, mis o menos conscien-
tes, hemos venido integrados en las recientes fases del proceso histérico.
Frente a esta situacidn, en la que nuestro pueblo va perdiendo su iden-
tidad y, en parte, sucumbe ante los impulsos del oleaje que le invade del
exterior, no faltan personas y grupos que quieren y procuran basar en el
humanismo tradicional el programa general de su vida. He ahi el fer-
mento de una renovacién en la que hemos de colaborar todos para re-
conquistar al hombre. Deberiamos acudir a las raices y presentar el hu-
manismo tradicional vasco, elevado a nuevo rango por e! Cristianismo
que recibiéramos mediante la Iglesia, para que cada uno pueda aceptatlo
como esquema razonable que le sefiale el plan de su vida. Incluso tam-
bién, si ello hiciera falta, para confrontarlo con otros modos de pensar,
como el hedonismo, el marxismo, el agnosticismo y otras teorias o reli-
giones que nos vienen franqueando los horizontes de nuestra tierra y
de nuestra etnia.

Ahora, al terminar esta glacial disertacién mfia, dos palabras para
manifestar mi agradecimiento a cuantos han ideado y organizado esta
gran movilizacién para homenajearnos, asi como a los altos dignatarios,
que abandonaron otros quehaceres por venir a este acto, y a todos los
que nos honran aqui con su presencia: Muchas gracias.




